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l.
SENSUL GRECESC AL FILOSOFIEI S| FILOSOFUL
CA TIP UMAN IN GANDIREA GREACA

Cuvantul grec sophia, cel care a intrat in alcituirea termenului
adoptat in aproape toate limbile europene moderne de ,filosofie”, a
apdrut sub semnul unei obarsii fabuloase, neldmurits incs deplin sub
toate aspectele sale. Recent, in literatura romaneascs de specialitate,
Constantin Daniel pledeazd pentru o origine egipteand a cuvantului,
scotand din aceastd imprejurare si concluzia ci , etimologia egipteana
a lui sophos, sophia si deci a termenului «filosofie» ni se pare o dovad3
insemnatd a acestei influente egiptene asupra inceputurilor reflexiei
filosofice eline”?.

1. Tipurile de sophia

in cadrele culturii grecesti, cuvantul sophia debuteaza si
evolueazd insotit de o intreagd varietate de sensuri. Wilhelm Nestle
remarca faptul c3, in general, inteleptul este privit de greci ca fiind acel
exemplar uman care, intr-o anumitd sfera a vietii, concretizeazs intr-o
formuld exceptionald legatura dintre gandire si actiune, dintre teorie Si
practicd. Facand inventarul acestor semnificatii, el a aratat c3 fiecare
dintre ele desemneazd un alt tip de intelepciune’.

Primul tip de intelepciune este reprezentat de meserias, de
tehnician. Tn intelesul acesta de istetime, abilitate, maiestrie, cuvantul
sophia poate fi atestat chiar in primele momente ale literaturii grecesti.
1l g&sim in lliada lui Homer exprimand o anumita abilitate manuals,
»iscusinta” megterului in constructia cor&biilor: ,Mesterul cel iscusit

' Daniel Constantin, Cu privire la etimologia termenului sophia (filosofie) in Orientalia
m/rab///a Editura Stiintifica si Enciclopedics, 1976, p. 100.
* Wilhelm Nestle, Vom Mythos zum Logos. Die Selbstentfaltung des griechischen

Denkens von Homer bis auf Sophistik und Sokrates; Scientia Verlag. Aalen. 1966,
p. 13-14.
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care povatuit de Atena/ Tot mestesugul si-l stie deplin in cliditul
de vase” (lliada — XV. v. 404-405, trad.: G. Murnu). Pe langa buna
»povatuire” de catre zei, succesul in exercitarea oricirui mestesug
(techne) atarna si de faptul dacs aceasta se poate sprijini pe o judecata
generala (hypolepsis katholou) — verificabild, in parte, pentru toate
cazurile de acelasi fel. Ceea ce opune orice meserie practicii spontane
(techne) care se desfasoara doar in virtutea simplei pareri (hypolepsis).
»Caci mestesugul ia nastere — scria Aristotel — atunci cand, dintr-un
mare numar de notiuni datorate experientei, dobandim o singura
judecatd general (mia katholo gynetai) cu privire la toate cazurile
asemandtoare” (Metafizica — A.l, 981a5). Mestesugul se constituie
prin generalizarea experientei, iar lipsa acesteia nu poate produce
decat simple cazuri asemanatoare. Chiar in acest prim inteles al ei, de
mestesug, sophia contine deja in sine un element cognitiv, pe care
dezvoltarea ulterioara a semnificatiilor sale nu numai c3 1l va confirma,
dar il va consolida si extinde.

Odatad cu perfectionarea activititilor omenesti, termenul isi
largeste sfera de cuprindere, incluzdnd si prestatiile din domeniul
spiritului®. Se constituie un nou tip al intelepciunii, caracteristic cate-
goriei de oameni creatori — poietai — ce se referd, in primul rand, la
artistul plastic, dar cdreia i se adauga, si nu in ultimd instant3, poetul si
muzicianul, a cdror activitate se numeste sophizestai, ei numindu-se
sophistes, apartinand si ele domeniului larg detinut de sophia. Tn
Antichitatea greaca, situatia acestora nu se deosebea esential de cea a
meseriagului ca simplu om al muncii manuale, situat pe o treapts infe-
rioard a ierarhiei sociale. Tn acest inteles termenul e utilizat de Platon
in Protagoras (311a-312b), sofist fiind numit ,,cunoscitorul unor meste-
suguri”, alaturi de Hippocrates fiind invocati Homer, Polyclet si Fidias.

Facandu-se purtdtorul unor vechi credinte si conceptii, Pindar
aduna sub termenul de sophia toate artele pe care Atena le-a diruit
fiilor lui Helios spre a le imparti oamenilor, ca sculptura si pictura,
muzica sau poezia. Adjectivul sophos ajunge sa fie aplicat oricirui
individ care s-a perfectionat pana la desdvarsire ca maestru intr-una

* Anne Marie Melingray, Philosophia. Etude d'un groupe de mots dans la litterature
grecque. Des presocratiques au IV siecle apres J.C., Paris Librairie Klincksick, 1961.p.33.
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dintre aceste ramuri de activitate omeneasca. Acest inteles al cuvan-
tului se va pdstra pana mai térziu si astfel il intalnim si la Aristotel.
Intelepciunea insé o atribuim in arte acelora care au ajuns in ele la
cea mai inaltd desavarsire, numind de exemplu pe Fidias mester
intelept in piatrd si pe Polycleitos sculptor intelept. Si aici prin
cuvantul intelepciune nu se spune nimic altceva decét c3 ea este art3
in sens desavarsit (Etica nicomahicd — VI, VI, 114, 1a).

Al treilea tip al intelepciunii 7l reprezintd maestrul unei stiinte
oarecare, cu o functie preponderent practica, cum ar fi cazul tipic al
strategului, comandant de osti, sau, intr-un mod si mai special, al
medicului, care in postura sa de chirurg trebuie s& impleteascd cunos-
tintele lui teoretice cu priceperea aplicarii practice. In timp ce poetul si
muzicianul raspund unui apel divin, se fac interpretii unei cheméri si
misiuni divine, Tn situatia vocatiei medicale sophia evolueaza in virtutea
unor exigente de cunoastere mai precise. Medicina porneste de la un
material adunat Th constatdri empirice si, apoi, prelucrat rational in
sensul unor generalizdri, care sa duca la stabilirea si formularea de
reguli universal valabile, aplicabile fiecarui caz concret, asa cum apare
aceasta sarcina in tratatele vechii medicini — Peri archaies iatrikes — la
care se face referire in Corpus Hippocraticum®.

Al patrulea tip al intelepciunii il detin vizionarul si profetul, cei
despre care anticii credeau cd poseda o forma ,entuziasmica” de sophia.
Ca interpreti de semne sau ca profeti oraculari, ei se afld in stapanirea
unor tehnici speciale, de extractie divind. Asezati in legdturd cu divi-
nitatea, care fi inspird si 1i Tnvata, acestia se simt indreptatiti s& inde-
plineascd functii sociale speciale, de o importanta responsabilitate, inac-
cesibila altora. Istoric, ei se incarneaza in personaje ca Orfeu, Mussaios,
Linos, Epimenide, pe care imaginatia populara colectiva i plaseazd, pe
mai multi, inainte de Homer, situandu-i in strafundurile de negurd ale
spiritului grec, acolo unde legenda si realitatea se ihvecineaza inca.

Ei alcatuiesc o clasd larga de vizionari extatici si magi purificatori,
aflati in contact cu puteri oculte, forte magice, dificil de controlat,
care i calauzesc. Prin exercitiul cuvantului, la care recurg si ei la fel ca

* Pierre Maxime Schuhl, Essai sur la formation de la pensée grecque, Introduction
historique a une etude de la philosophie platonicienne, Paris, 1949, p. 307-318.
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poetii, si acestia din urma indeplinesc prerogative de prezicator iar ca
poeta-vates pot fi inclusi in categoria profetilor, ihzestrati cu calitatea
deosebitd de a stdpani fortele cele mai ascunse ale realului. Pe aceasts
cale, cuvantul, poetic sau profetic, le poate prevedea actiunea, intre-
zarind urmdrile lor neprevizute. Toatd aceastd mass umana, in parte
reald, in parte legendard, are in comun faptul c3 reprezentantii ei
sunt versati in practicile mantice, divinatorii. inzestrarea lor spirituala
specificd, datoritd careia pun stipanire pe ceea ce inci nu este si prin
care prevad viitorul, se declanseaz3 printr-un mecanism special reglat
de vointa divinitatii. Astfel, se instaleaza in fiinta lor o stare binefs-
catoare si fertila de nebunie sacrd, despre care Platon va marturisi:
»adevdrul e ca dintre bunuri, cele mai de pret se nasc din nebunia
cea data noud in dar de zei” (Fedru — 244a). Formele ,hebuniei” sunt
mai multe si aldturi de cea telesticd sau rituald initiatd prin cultul lui
Dionysos, de cea poetica inspiratd de Muze, de cea erotic3 insuflats
de Afrodita (Eros), mai este de amintit cea profetica, patronata de
Apollo. Tn ,sfanta” lor »sminteald”, profetii prezintd ,zeiescul dar
de-a strdvedea cu duhul”, ,datorit§ ciruia i-au ajutat pe multi
dezvaluindu-le ce-i asteaptd in viitor si manandu-i spre o purtare
inteleapta” (Fedru — 244a).

Cum am vazut din pasajul platonician, patronajul ,profetiei
profetice” il detine Apollo. Desi Erwin Rohde® ii contesti vechimea
inainte de incetdtenirea in Grecia a cultului lui Dionysos si a unirii
sale cu Pythia la Delfi, si are originea in stravechi practici arhaice
indo-europene, care asociau profetia cu nebunia. Profetia constituie o
forma de rapt, o posesiune divin, prin care sufletul nu mai st3 acas3 la
el, intrand intr-o forma de ekstasis. Incendiat de enthousiasmos,
sufletul se inaltd catre divinitate si se lasd invadat de zei, ajunge en
theos, plena deo. in comuniunea cu zeii, sufletul gusta plenitudinea unei
forte vitale infinite si dobandeste energii de care, inainte, nu diduse
dovada. Comportamentul de care profetii se las3 patrunsi nu este
considerat a fi o plutire fara tel a sufletului pe tdrdmul unor tinuturi
desarte, ci o hieromanie, un delir sacru, in cursul ciruia sufletul,

> Erwin Rohde, Psyche, Bucuresti, Editura Meridiane, 1985, p. 224.
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desprinzandu-se de trup, se uneste cu divinitatea”®. Ideea comuniunii

cu divinitatea provine din credinta care constituie sursa oricirei forme
de misticism, anume cd ,sufletelor omenesti nu le este refuzats capa-
citatea de a participa, in anumite momente, efectiv nu iluzoriu, la viata
divinitatii”’. Scuturandu-se de lanturile ce-l tin strans legat de trup,
sufletul se metamorfozeaza, se preschimbé in spirit pur, este inzestrat
cu harul profetizarii, descopera departe in viitor marturiile tiinuite
ale vointei divine, care determind cursul evenimentelor si asazi
bornele drumului pe care omul il are de parcurs in viata.

Cu toate cd sunt actionati mai mult de puteri magice, profetii,
poetii, vizionarii intruchipeazd un anume ideal de intelepciune ca
intelegere suprema a lucrurilor, din care deriva, apoi, si puterea de
a actiona asupra lor. Prin intermediul unei experiente cognitive ce
depaseste limitele omenescului obisnuit, normal, un ghicitor sau un
talmadcitor in semne vede ceea ce nu este de vizut si stie ceea ce
nu este de stiut, ei fiind indivizi dotati cu capacitdti extraordinare,
supraomenegsti. Tn aceastd ipostaza a sa, inteleptul mai detine, ca o
consecinta a puterii sale de exceptie, si talentul de a face si pe altii s3
vadd ceea ce el insusi vede, ceea ce este, altfel, de nevazut, invizibilul.
»Orbi la lumind, ei vad invizibilul. Divinitatea care ii inspira le dezviluie,
intr-un soi de revelatie, realitdti care scapa privirii omenesti. Acest
dublu i poartd, in particular, asupra acelor péarti ale timpului care
sunt inaccesibile creaturilor muritoare: ceea ce a avut loc altidata
si ceea ce n-a fost incd”®. Ghicitorii si profetii prevad ceea ce se va
intdmpla, cunoscand o linie pe care evenimentele vietii omenesti se
vor ingira in dezvoltarea lor viitoare, independent de ratiunea si
vointa omeneascd, ce nu este in stare, in niciun fel, sa le provoace
sau sa le determine. Prin puterea magica a cuvantului lor, acestia pot
intemeia ei insisi o realitate si incd intr-o asemenea méasura incat,
dacd rostesc ceva, aceasta se va si implini intocmai. Este vorba de
credinta arhaica in functia demiurgica in plan ontologic a cuvantului,

® Ibidem, p. 244.

7 Ibidem, p. 248.

® Jean-Pierre Vernant, ,Aspects mythiques de la mémoire et du temps”, in Mythe et
pensée chez les Grecs. Etudes de psychologie historique, Paris, Francois Maspero,
vol. 1, 1971, p. 82.
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ca in fabula biblicd, unde cuvantul se manifest3 ca i creator de
realitate prin fnsdsi natura sa magici. Cu aceasta, ghicitorii si
tdlmdcitorii intrd in categoria de demiurgoi.

De fapt, intrd in discutie tot o form& de a dispune de fortele
naturii, intemeiatd pe cunoastere si aceasta, insi una ce depdseste
naturalul. Tntalnim, in fond, o exaltare, intr-o manier3 specifica, a
puterilor cunoasterii omenesti, care pot atrage in sfera lor de
competenta nu trecutul, cu ceea ce a fost, si nici prezentul, cu ceea ce
este, ci viitorul, pur si simplu, cu ceea ce va fi. Desigur, acest ,,ceea ce
va fi” poate fi scos, in principiu, din ceea ce este sau din ceea ce a
fost, conform unei proceduri deductive, atunci cand lucrurile merg
pe linia de constantd impusad de inflexibila necesitate. Dar lumea
mentalitatii mitice se caracterizeazd prin domnia purei intamplari,
toate petrecandu-se dupd voia arbitrard si capricioasi a unor
imprevizibile forte divine, ale caror actiuni si efecte depasesc putinta
de intelegere a omului. In acest caz, ceea ce va fi cade cu totul de pe
linia manifestarilor asteptate, obisnuite, previzibile, a ceea ce se
petrece in mod normal. Dar, in ciuda caracterului sdu neasteptat, de
surpriza ce socheaza, acest ,ceea ce va fi” poate fi prins si asezat in
focarul experientei de cunoastere a omului, printr-un act intelectual
de factura superioara. Acesta, chiar dacd nu este accesibil tuturor,
ramane, pe de altd parte, totusi, unul controlabil de citre om, iar prin
faptul ca este transmisibil mai departe si altora, comunicabil, intr-un
fel, ramane rational in fondul sdu ultim. in experienta divinatorie,
viitorul se constituie pe niste coordonate care nu vin in prelungirea
necesard a celor intdmplate anterior. Existd, totusi, un mijloc cognitiv
prin care acesta poate fi inteles, asemanitor, din mai multe puncte
de vedere, cu ceea ce va fi mai tarziu, acea rard capacitate intuitiv
care il va pune pe Plotin, de exemplu, de cateva ori, intr-un contact
direct cu Absolutul. Fatd de experienta cognitiva rationals, obisnuita,
cea specifica acestui tip de cunoastere este supra-rational3, angajand
subiectul uman nu numai pe latura sa intelectuals, ci si prin tot
Ceea ce aceasta prezinta in plus, provenind din abisurile sale
afective si volitive®.

° Erwin Rohde, op. cit., p. 248.
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Desi sunt urmasii ce coboard direct din tadlmaécitorii de semne,
inregistrati inca din epoca lui Homer, aparitia profetilor constituie
unul dintre fenomenele cele mai caracteristice ale vietii religioase
grecesti din epoca ce premerge constituirii filosofiei.

Cunoasterea profetica este rodul inspiratiei ca urmare a parti-
ciparii la inteligenta fiintei divine, asadar, un soi de cunoastere prin
uniune mistica om-divinitate, in care primul va sti ceea ce cunoaste
ultimul, o modalitate de cunoastere esentialmente deosebits de cea
pe care o vor promova filosofii. ,Nu stiinta unei bresle i invatd s
talmdceasca sensul unor semne pe care fiecare le poate vedea; ei
vad doar ceea ce vede zeul si sufletul omenesc patruns de divinitate...
Ei dezvdluie ce este negtiut prin viziuni extatice”’®. Fiind ales prin
accident, ca urmare a preferintei intdmpldtoare pe care i-o acorda
iubirea divinitatii, profetul se poate dispensa de o introducere pre-
alabila in regulile meseriei pe care o practic, lipsindu-se de ucenicia
dobandita prin invatdtura de la un magistru. O asemenea exigentd se
va impune numai odata cu filosoful. Ca reprezentant al cunoasterii
rationale, acesta se inscrie, de preferinta, intr-o filiatie, avand de
invatat tainele profesiei de la un magistru. Mediumnitatea profetics
privita ca mijloc de cunoastere proprie a ceea ce este obscur si ascuns,
fie aceasta chiar si pe calea unei experiente nu intotdeauna si in intre-
gime controlabile, raspunde unor cerinte si nevoi reale ale societatii
grecesti pre-filosofice. ,Intr-o culturé a vinovatiei, nevoia de siguranta
supranaturala, de autoritate transcendenta devine coplesitor de
puternica. Fara Delfi, societatea greaca nu ar fi putut indura tensiunile
la care era supusa in perioada arhaicd. Sentimentul zdrobitor al igno-
rantei si nesigurantei omenesti, teama de divinul Cronos, groaza de
miasma, povara acumulatd a tuturor acestora ar fi fost de nesuportat
fara sentimentul de sigurantd pe care un astfel de sfetnic divin si
omniscient il putea da, siguranta ca in dosul acestui haos aparent
exista cunoastere si finalitate”*".

Cei sapte intelepti (hoi hepta sophoi) formeaza al cincilea tip de
sophia. La acestia intelepciunea apare concentratd n formulari

% 1bidem, p. 250.
"ER. Dodds, Dialectica spiritului grec, Bucuresti, Meridiane, 1983, p. 96.
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remarcabile prin laconismul lor (Platon — Protagoras — 343 b), contindnd
indemnuri si sfaturi, maxime si sentinte, cele mai multe de facturs
morald, unele infdtisate ca adevéaruri verificate, altele oferite doar ca
simple opinii. Desi, in aceastd formé a sa, intelepciunea deschide un
unghi mai larg asupra vietii si imbratiseaza lumea dintr-o perspectiva
mai generala ce, depdsind granitele unei activitati oarecare, tinde
sa se constituie intr-un adevarat ghid de a trdi, lipseste Tnca o
solidd intemeiere rationald, esentiald fiind simpla fundamentare in
experienta practicd a vietii. Intre acesti intelepti unii erau simpli
tdrani, ca Myson din Chennai. Cei mai multi, ca Pittacos din Mytilene,
Bias din Priene, Cleobulos din Lindos, Chilon din Sparta, Solon din
Atena, Periandros din Corint, au fost oameni politici, legiuitori. Prin
maximele lor — gnomai, multe dintre ele preludnd versuri cu caracter
sententiar din Homer si Hesiod, ei sunt precursorii poeziei gnomice
pe care o va ilustra in mod stralucit, deja, Solon. Deasupra tuturor se
Tnalta figura lui Thales din Milet, socotit cel mai intelept dintre ei si cu
care incepe si sirul vechilor filosofi ai naturii.

Pentru Wilhelm Windelband cei sapte intelepti trebuie priviti
ca un simptom al unor schimbari de constiintd mai adanci, care se
pot inregistra in evolutia mentalitatii populare colective. Traversand
un moment de crizd, aceasta se desparte de faza anonimatului, iar
individualitatea, care se constituie iesind din acest anonimat comun,
se afirma in opozitie cu restrictiile lui intrand in conflict acut cu
vechea congtiinta morald, cu tabla sa de valori si principiile pe care ea
le consacrad. Prin reflexia lor, ,cei sapte intelepti” apar ca indrumétori
pe plan moral, ce incearcd sd ofere contemporanilor lor o solutie de a
depasi si rezolva aceastd criza in directia dezvoltirii cugetirii etice, in
continuare, sub formula gandirii individuale libere®?.

Al saselea, ultimul tip de intelepciune la care ajungem odats cu
Thales, 1l reprezinta filosoful si specificul acestuia este elaborarea unei
imagini generale cu caracter unitar despre lume. Thales este cel mai
renumit dintre intelepti si primul dintre filosofi, care a primit, ca o
confirmare a recunoasterii sale, dupd marturiile legendelor oracolului

2 Wilhelm Windelband, Geschichte der antiken Philosophie, Miinchen Oskar Beck,
1912, p. 15.
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delfic, premiul inteleptilor. Cunoasterea sa fsi intinde granitele peste
largi domenii ale teoreticului si practicului (Diogene Laertios — Despre
vietile si doctrinele filosofilor — 1, VI, 27). Tns& abia odat3 cu Xenofan
din Colofon se ajunge la constientizarea cuceririi unui nou imperiu
spiritual, diferit de cele precedente, aflat chiar in contradictie cu
acestea. Dar nici acesta nu da un nume deosebit Tntelepciunii sale,
vorbind, in continuare, tot de sophia. Abia cu Socrate si cercul de
discipoli care il inconjoara, cu deosebire Platon, se asazi mai precis si
pietrele de hotar ale domeniului specific filosofiei. Aceasta se preocup3
de o sferd largd de probleme pe a cirei circumferints, ca un punct
oarecare, se mai poate afla chiar si credinta si entuziasmul religios,
asa cum vor apdrea acestea la Platon fnsusi. Unitatea dintre teorie si
practica incepe sa se rupa, predominantd devine latura teoretics
contemplativa: in perimetrul filosofiei invinge sensul rational al
acesteia, potrivit cdruia filosofia apare ca manifestare a logos-ului,
vizand supunerea lumii de cdtre om cu ajutorul instrumentului ratiunii.

Am vazut ca antecedentele filosofului ca tip uman sunt magul,
preotul, vraciul, medicul, poetul, muzicianul, cantaretul, dansatorul, a
caror prezentd se mai face resimtitd uneori in anumite manifestari
ale filosofiei. Ei stau in contact cu fortele oculte ale realitatii, impli-
nind in majoritatea situatiilor roluri catarctice si iatreice. Au in comun
facultatea si functia miraculoasa de a ghici viitorul. Tn opozitie cu toti
acestia, elementul caracteristic pentru filosof este cunoasterea. Prin
aceasta el se distinge, separandu-se chiar de la inceput de profet si
poet, reprezentanti tipici ai vechii mentalitdti mitice. Om al cunoasterii
in primd linie, filosoful acoperd cu cunostintele sale largi campuri ale
acesteia: se pricepe cu egald competenta si masura la toate, lucruri
si oameni, cele ale pamantului ca si cele ale cerului. Vastitatea unor
asemenea cunostinte vine ca o sfidare la adresa bunului-simt comun,
care drept raspuns la aceasta il trateaza cu ironie. Anecdota relatat3
de Platon despre Thales cdzut intr-o groapa in timp ce cerceta cu
ochiul cerul si batjocorit de o slujnica pentru ¢ ,se pricepe s3 afle
cele ce sunt in cer, dar ce se afla in spatele lui, ba, chiar la picioarele
lui ii scapd cu vederea...” (Teetet — 147a), este semnificativa in acest
sens. La fel si comentariul, de altfel destul de personal, al lui Hegel pe
marginea anecdotei transmise de Platon, nu face decat s3 confirme
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constatarea ca primul conflict care se declanseaza este acela in care
cunoasterea filosofica intra in opozitie cu opinia comuna. ,Poporul —
scrie Hegel — rade de asa ceva si are avantajul c3 filosofii nu pot face
la fel. Oamenii nu inteleg ca filosofii rad de ei, cei care, fara indoialg,
nu pot cadea Th groapa pentru simplul motiv c3 sunt in ea odat3 pentru
totdeauna, rad de ei fiindca ei nu privesc la ceea ce este superior”®.

Ne-am face o idee sdraca si simpld, unilaterald despre filosof
privindu-l numai ca om al cunoasterii teoretice. In intelesul sdu grecesc,
reluat de mai multe ori in decursul istoriei filosofiei, s& amintim
bundoarad doar pe Leonardo da Vinci si pe Goethe, la care cunoasterea
se asociaza si iubirii de lucruri si de oameni. Filosofia ihseamns interes
pentru semeni si tot ceea ce filosoful stie si face, el inchind pe altarul
binelui comun, al colectivitatii din care insusi face parte. Cazurile de
indiferentd in fata chemdrilor interesului comun, de retragere din
social si abdicare la treburile publice sunt rare si exemplul lui Heraclit,
retras din cetate n individual, constituie doar o intamplatoare exceptie.
Filosoful este, deopotrivd, si om al actiunii practice, manifestandu-se in
consens cu vocatia initiala a Tntelepciunii, ca legiuitor, conducator
politic si chiar ca si reformator social. Conjunctia aceasta dintre
teoretic si practic, dintre filosofic si politic, se va realiza in maniera cea
mai stransd in epoca clasica, la Platon, care in idealul su despre filosof
impleteste si visele social-politice pe care le nutreste. Toate acestea nu
semnifica decat puterea pe care o dd cunoasterea asupra tuturor
domeniilor realitatii, pe care activitatea ratiunii le-a luat in autoritara
sa stapanire. In calitatea sa de om al cunoasterii, filosoful apare ca un
purtator de adevdr, ceea ce fi asigura niste prerogative care-i confers
un respect impdrtasit, de obicei, de intreaga colectivitate, cici ,a
stapani lumea fhsemna pentru el a o poseda in fiinta ei, a se aseza in
ea, §i fdcand asa, el pretindea si contemporanii lui credeau c3 el
dispunea de puteri asupra Fiintei si manifestarilor ei”**,

Chiar daca judecata strict in continutul ei, procedura lui Thales si
a tovardgsilor sdi de gandire poate fi socotitd incd drept naivi si nu se

Hegel Prelegeri de istoria filosofiei, Bucuresti, E.A.R.P.R., 1963, vol. I, p-157:
' Anton Dumitriu, Philosophia mirabilis. Incercare asupra unei dimensiuni necunoscute
a filosofiei grecesti, Bucuresti, Editura Enciclopedici Roman3, 1974, p. 182



